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Resumo

0 artigo visa abordar a critica que Horkheimer tece a racionalidade instrumental e ao pargmatismo da
cultura na atualidade, os quais submeteram os processos formativos aos interesses imediatos do merca-
do, impossibilitando aos individuos realizarem profundas experiéncias culturais. Diante disso, buscou-se
pensar, a partir da filosofia de Horkheimer, uma educacdo que possibilitasse aos individuos o acesso a
“experiéncia” dos valores morais.
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Abstract

The paper in hand aims to broach the critique made by Horkheimer as to the instrumental rationality and
current cultural pragmatism which have submitted the formative process to the immediate interest of the
market, making it impossible for individuals to have profound cultural experiences. In the face of this,
starting from Horkheimers philosophy, a form of education was sought that makes it possible for individuals
to have access to the “experience” of moral values.
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1. Identificando a crise ética

Horkheimer, assim como a maioria
dos grandes pensadores do século XX, tais
como Sartre, Lukacs, Gramsci e seus cole-
gas Adorno, Benjamin e Marcuse, tem sua
obra marcada pelos acontecimentos das
duas grandes guerras mundiais, pelo nazi-
fascismo e pela expectativa de que o soci-
alismo poderia mesmo tornar-se de fato
uma realidade que daria uma nova face
para as relagdes sociais, tornando-as me-
nos desumanas.

Se em um primeiro momento
Horkheimer (1990) militou a favor da re-
volugao, e acreditou, como ele mesmo dis-
se, na ‘revolta proletaria’, a cren¢a nesta
possibilidade foi arrefecida a partir dos anos
de 1940, diante do absurdo que foi 0 na-
zismo, os aspectos totalitarios do stalinismo
e 0 avanco do capitalismo. Estes aconteci-
mentos vao produzir aquilo que
Horkheimer e Adorno denominaram de
‘sociedade administrada’. Nesse contexto,
as forcas de resisténcia que tinham no
proletariado seu grande aliado se viram
minadas e os individuos, cada vez mais,
foram submetidos aos interesses do mer-
cado. A dominagao se deu de forma ané-
nima, no ambito da subjetividade, da cons-
ciéncia, portanto, ndo se baseou mais na
forca e na violéncia fisica. Conforme afir-
mou Marcuse (1967, p. 18):

1) 0 aparato produtivo tende a tornar-

se totalitdrio no quanto determina nao

apenas as oscilagoes, habilidades e ati-
tudes racionalmente necessdrias, mas
também as necessidades e aspiracoes

Iindividuais. Oblitera, assim, a oposicao

entre existéncia privada e publica, en-

tre necessidades individuais e sociais.

A tecnologia serve para instituir formas

novas, mais eficazes e mais agradaveis

de controle social e coesdo social".

Na seqliéncia, disse ainda Marcuse
(1967, p. 19): ‘No ambiente tecnoldgico, a
culturg, a polftica e a economia se fundem
num sistema onipresente que engolfa ou
refeita todas as alternativas”

Foi a partir deste diagnostico, o qual
se encontra detalhadamente descrito no
livro Dialética do Esclarecimento de auto-
ria de Adorno e Horkheimer e também no
Ecljpse da Razao de Horkheimer, que bus-
cou-se analisar, neste artigo, o alcance da
critica horkheimeriana a racionalidade ins-
trumental e ao cientificismo, os quais teri-
am submetido o sentido ético dos proces-
sos formativos e educacionais aos interes-
ses imediatos do mercado. Dai decorreria
a crise desses processos formativos que,
submetidos a dinamica da melhor perfor-
mance produtiva, impossibilitaram os in-
dividuos realizarem experiéncias formati-
vas. Assim, 0s processos educacionais e
formativos se viram dissolvidos nas exigén-
cias imediatas da apropriagao de instru-
mentos e técnicas recomendadas para uma
maior eficiéncia e produtividade, oblite-
rando, portanto, a interagdo com a cultura
organizada ao longo da tradicao, indispen-
savel ao processo da autoformacao.

A critica frankfurtiana ao carater ins-
trumental da razao e aos desatinos por
ela produzidos na sociedade atual condu-
ziu a identificacao de um dilema ético tra-
tado de vérias formas na atualidade. De
maneira geral, isso significou reconhecer
que os valores morais, construidos ao lon-
go da tradicao, j& ndao tinham mais forca
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para determinar as agoes dos individuos.
Ou o que foi mais dramatico, estava-se si-
tuado no bojo de uma crise ética, pois, além
da impossibilidade dos valores éticos de-
terminarem as vidas, nao se conseguia pro-
por novos ideais que de alguma forma se
articulasse a tradig@o. Mesmo que estes
ideais fossem ditos e reditos e postos como
fins, Horkheimer (19763, p. 31) entendeia
que 7do ha mais uma forca racional au-
lorizada para avalid-los e ligd-los a uma
realidade objetiva’

Diante disso, garantir os minimos di-
reitos individuais tornou-se uma tarefa
quase impossivel, pois a luta pela
autopreservagao (os interesses privados) foi
posta acima dos interesses gerais. Estar-
se-ia vivendo uma espécie de reedicdo do
lema hobesiano do *homem lobo do ho-
mem’, que ganhou atualmente ares espe-
taculares: a vida, a dor e o sofrimento do
outro s3o banalizados e consumidos como
produtos em uma grande feira. Os ideais
de liberdade e felicidade, enquanto direi-
tos de todos, séo desprezados e os princi-
pios éticos sd@o desmobilizados e tratados
no maximo como ideais piedosos, como
conselhos edificantes. O que prevalece di-
ante dos valores tradicionais ¢ a ‘ideolo-
gia do bem-estar, filha legitima da indus-
tria cultural, que administra os mais inti-
mos desejos dos individuos.

Sob este aspecto, pode-se identificar
a crise ética na atualidade, que, regida pela
légica da industria cultural, desobriga os
individuos de fazerem escolhas e de se
responsabilizarem por seus atos, portanto,
de se tornarem sujeitos morais. Situacdes
que, em outras eépocas colocariam o ho-

mem diante de problemas éticos sdo resol-
vidas e justificadas, hoje, em nome do su-
cesso, critério Ultimo para se definir o que é
ético. O ético € definido aqui a partir daqui-
lo que a maioria concebe como bom e de-
sejavel. Em uma espécie de reedigao am-
pliada do programa “Vocé Decide”.

Neste contexto, as questdes éticas
sdo tratadas de forma banalizada e a vida
das pessoas leiloada.

‘O espago publicitirio considera

Irrelevante as tradicionais divisées en-

tre fatos e valores, publico e privado. O

virtuoso e o vicioso; 0 banal e o extra-

ordindrio; o sublime e o monstruoso; o

simulacro e a realidade: o caricato e o

auténtico, tudo é nivelado, no noticia-

rio, pelo sucesso de vendas Nio se pede
mais ao individuo que excelencie; pede-
se que aparega, que se mantenha em
cartaz! Nao se pede mais que pense
em qual é a melhor escolha moral para
ele e para o outro, pede-se que calcule
qual a melhor tdtica para ser bem su-
cedido. A dignidade do sujeito moral
perdeu sua fun¢do de fundamento da

ética”(Costa, 1994, p. 46).

0O que se observa, salientou Costa
(1994), é a dissolugao do sujeito moral nas
regras impostas pela moral do consumo,
em que a identidade pessoal ¢ criada a
partir do acesso a produtos divulgados pelo
mercado como modelo seguro de
individualizacao. Os limites desse modelo
revela-se de imediato, pois o sentimento
de identidade construido a partir do con-
sumo de produtos elimina a autonomia
dos individuos. Se antes as pessoas eram
pensadas como individuos que podiam ser
felizes ou infelizes, justos ou injustos, hoje,
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sao classificadas como (teis ou inuteis, pro-
dutivos ou improdutivos, por um mercado
que transformou tudo em objeto de troca,
inclusive o préprio homem.

Para Horkheimer, esta racionalidade
produtivista do capitalismo tardio teria con-
duzido os individuos a “apatia’ e a ‘frieza’,
pois ao se abrir mao da idéia de sujeito
moral e se render as identidades parcia-
lizadas produzidas pelo mercado, estar-se-
ia mesmo pouco interessado com o que
pudesse acontecer ao outro. Especialmen-
te quando esse outro ndo fosse alguém
como si mesmo; ndo pertence a classe, gru-
po, etnia, partido politico; nao possui as
mesmas cren¢as morais. Quando isso
acontece, os individuos estao a um passo
de se simpatizar com a prética de atos cru-
éis contra aqueles que considera diferen-
tes de si. Assim, atos como atear fogo em
indigentes, espancamento de menores de
rua, assassinato de presos, prostituicao de
menores, discrimina¢ao de negros, nordes-
tinos, homossexuais, mulheres e defesa da
pena de morte parecem despertar nos in-
dividuos mais 0 gozo com a crueldade do
que propriamente o sentimento de tole-
rancia para com o diferente e o sentimen-
to de solidariedade para com o sofrimento
e dor do outro. Isso se deve, sobretudo, a
abordagem mercantilista que a midia da
aos fatos, em que a vida, a tragédia, o hor-
ror e o sofrimento humanos sao banaliza-
dos ao serem apresentados como mais um
produto para o consumo. A isso
Horkheimer e Adorno (1985) chamaram
de estiliza¢ao da barbérie. Situacoes como
essas so revelariam, segundo Adorno

(1995), a incapacidade para identificagao
Com 0 outro, 0 que tornaria possivel a ade-
sao dos individuos a praticas cruéis, como
aquelas ocorridas em Auschwitz. Caso es-
tas condicoes persistam, alerta os
frankfurtianos, Auschwitz pode se repetir.

Depois desta descri¢ao da crise éti-
ca a luz do pensamento frankfurtiano, che-
ga-se a questao: como pensar, nesse con-
texto, o vinculo entre ética e educacao?
Desde j4, pode-se dizer que o vinculo se
da por meio de uma educagao compreen-
dida de maneira ampla, a qual deveria con-
duzir os individuos a “amplitude de expe-
riéncia’, em um mundo em que a esfera
dos valores, portanto da cultura, foi sub-
metida pela racionalidade técnica aos in-
teresses da produgao. Para Horkheimer
(1976a), sem o acesso aos principios ide-
ais nao seria possivel criticar “pratico-teori-
camente o real”. Conforme afirmou Costa
(1994, p. 76), referindo-se a articulagao
entre ética e cultura no pensamento
frankfurtiano: 4 cultura.. é a morada da
ética; nela habitam nossas mais elevadas
aspiragoes morais” Assim, a educagao fun-
cionaria como o espa¢o da mediacao e de
acesso a “experiéncia” dos valores morais.

Se Horkheimer vé a educagao com-
preendida enquanto formagao ampla,
COmO um espaco para a realizacao da ‘am-
plitude de experiéncia’, também reconhe-
ce que sao muitos os obstaculos que tra-
vam a realizacao dessa experiéncia. A se-
guir estao alguns elementos que funcio-
nariam, na visao do autor, como impediti-
vos dessa experiéncia profunda com a
cultura e com o outro.
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2. Preconceitos e “pobreza de
experiéncia”

Ao discutir o preconceito e sua for¢a
estruturante do carater, Horkheimer (1976b)
alertou-nos para o quanto ele soa aos ouvi-
dos como um suave eufemismo, ocultou
comportamentos e sentimentos barbaros que
a civilizacao até hoje nao foi capaz de evi-
tar; ao contrario, permaneceram vivos e tém
orientado, cada vez mais, a vida das pesso-
as. A vida estd marcada, desde a infancia,
por preconceitos que funcionam como ins-
trumentos que barram ou simplificam expe-
riéncias, mediante aquilo que se vé ou se
ouve das outras pessoas. Assim, 0s precon-
ceitos s@o um conjunto de idéias gerais ad-
quiridas socialmente, por meio das quais se
passa, de modo consciente ou inconsciente,
a valorar o mundo dos objetos e das rela-
¢Oes sociais. As agdes, na vida cotidiana, es-
tariam quase que, na sua totalidade, orien-
tadas por ‘esse saber fragmentario’, que sao
‘reacdes a partir de preconceitos’.

Para Horkheimer (1976b), os precon-
ceitos podem ter origem nos instintos de
conservagao, mas também podem ser fru-
tos do amor proprio e do prestigio social
que determinados comportamentos pro-
porcionam aos individuos. Esses ultimos
sao mais faceis de ser combatidos, porém,
0s preconceitos que tém origem no instin-
to de autoconservacao sao mais dificeis
de ser corrigidos do que aqueles frutos do
orgulho e da arrogancia. Além destes ins-
tintos, disse o autor, existem outros mais
obscuros que se relacionam com o0s pre-
conceitos de outra forma; estes se referem
ao poder, a inveja e a crueldade, que esti-

veram sempre presentes na historia da hu-
manidade. Tais preconceitos tém origem
nas bases do processo civilizatorio, que de
maneira repressiva impos aos individuos
o dominio dos instintos em nome da cul-
tura; portanto, aqui reside a dificuldade em
combaté-los.

Foi a partir do impacto desse carater
repressivo da cultura sobre os individuos
que Horkheimer (1976b) falou de um re-
lativo insucesso que as institui¢des sociais
e a educagao tém tido em formar pessoas
que possam dedicar-se liviemente ao tra-
balho e a vida em sociedade, em que a
felicidade do todo fosse garantida. De um
modo geral, esse processo acabou reve-
lando-se infrutifero, produzindo nos indi-
viduos profundas “cicatrizes psiquicas’,
causadas pelo carater competitivo da so-
ciedade ao longo da histéria. Se, por um
lado, sempre houve essa competicao, por
outro, a ‘razdo astuciosa’ sempre se en-
carregou de dissimular os conflitos oriun-
dos dela, criando o verniz da convivéncia
feliz, em que a violéncia, o 6dio e a frieza
entre os individuos foram ocultados. £ nes-
se contexto, da aparente harmonia, que os
preconceitos acabam vigorando como ‘ins-
tintos destrutores reprimidos’, por meio dos
quais o 6dio, a violéncia e a crueldade para
com o outro se manifestam. Dessa manei-
ra, Horkheimer (1976b) reconheceu que os
preconceitos compreendidos como estru-
turas que simplificam o pensamento fun-
cionam como a porta pela qual a ‘malda-
de reprimida” ganha passagem.

Além dos aspectos inerentes ao ca-
rater repressivo da cultura, Horkheimer
(1976b) chamou a aten¢do para os pre-
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conceitos produzidos pelas circunstancias
da vida social. Para ilustrar essa situagao,
o filésofo mencionou o exemplo da crian-
¢a quando chegou a escola. Ela saiu da
casa dos pais, onde se sente confortavel e
amparada, e se deparou, na escola, com
pessoas estranhas no meio das quais teve
que se desenvolver. Nesse momento, sen-
tiu-se fragil e desprotegida. Desde entao,
ela elegeu a propria fragilidade como sua
grande inimiga. Nessas circunstancias, pre-
feriu combater a fragilidade dos outros a
combater a propria. Assim, ela se faz de
forte e valente contra os colegas nos quais
sua fragilidade se via estampada.
Horkheimer identificou, nesse comporta-
mento da crianga, aquilo que Freud cha-
mou de proje¢ao, que pode ser sintetizado
na seguinte expressao: Aquele que fareja
o mal em ltoda parte tem especial inclina-
¢do a ele. A forma como se escandaliza é
o indicio de sua propria maneira de ser’
(Horkheimer, 1976b, p. 181).

Ao apresentar essas situagdes,
exemplificando como os preconceitos sdo
produzidos, o autor chamou a atencdo para
duas coisas. A primeira é a constatacao
6bvia de que os preconceitos sdo senti-
mentos engendrados pela sociedade, por-
tanto, ndo sao um fato natural; a segunda,
que o0s preconceitos se convertem em uma
“disposicao do carater’,

‘0 preconceito se converte em aversao

fisica em uma disposi¢do do cardter,

que alguém excepcionalmente pode
passar por alto, mas nao pode jamais

abandonar. A rendncia obtida contra a

natureza se vinga precisamente na ra¢a

com a qual em outro tempo estava

unido com lacos de amizade”

(Horkheimer, 1976b, p. 182).

Horkheimer chamou a atengao, des-
se modo, para o quanto ¢é dificil argumen-
tar contra esses preconceitos rigidos, pois
degradam o individuo, submetendo-0 a um
conceito geral, como, por exemplo: ‘ele é
um judeu', “ele é um cigano’, ‘ele é um
homossexual’, ‘ele é negro’, e assim por
diante. Nesses casos, a possibilidade de
se romper com o preconceito é sempre
mais remota, visto que

A porta esid fechada para tudo aquilo

que o oulro possa expressar. Ja nao é

considerado como um ser com quem

Se possa falar e poder, quem sabe des-

cobrir a verdade. Pertence a uma espé-

cie inferior. As persequigoes sdo a con-
seqiiéncia logica disso” (Horkheimer,

1976b, p. 183).

Nessas circunstancias, o outro é des-
crito como fisica e moralmente diferente.
Depois de justificadas racionalmente as
diferencas e convencidos de que o outro
nao é um sujeito moral, pode-se lancar
contra ele todo o 6dio e crueldade, sem
que isso cause qualquer mal-estar. Assim,
pode-se dizer, de acordo com o autor, que
0 preconceito, a0 desumanizar o outro e
traté-lo como “diferente’ ou “inferior’, justi-
fica que se pratique contra ele todo tipo
de atrocidade.

As discussdes sobre os preconcei-
tos e a formacao da personalidade autori-
taria estdo intimamente ligadas. No artigo
“Preconceito e Carater’, Horkheimer (1976c¢)
apresentou de maneira resumida alguns
resultados da pesquisa coordenada por
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Adorno, nos EUA, em que se produz um
diagnéstico do ddio oriundo das diferen-
¢as de religido e de ragas, que resultou no
livio 7he Authoritarian Personality(1950).
Nessa pesquisa, os autores buscaram iden-
tificar os elementos psicolégicos que tor-
nam as pessoas mais vulneraveis as ideo-
logias totalitarias.

Dentre esses elementos, destacam-
se, primeiramente, as técnicas empregadas
pelos individuos que se identificam com
praticas autoritarias, que podem ser reco-
nhecidas nos discursos que apresentam
uma visao Unica sobre os fatos, a0 mes-
mo tempo em que fazem generalizagoes
rapidas sobre o mundo, a partir de arqu-
mentos aparentemente bem articulados.
Esse tipo de pensamento ganha forga por
meio da repeticdo em forma de clichés,
eliminando nos individuos a resisténcia e
a capacidade de critica.

Esses expedientes, freqlientemente
utilizados pelos lideres fascistas, sdo ain-
da vigentes. Nao é dificil identificar no dis-
curso de pessoas e grupos, na sociedade,
essas caracteristicas acima descritas. Elas
sdo mais evidentes naqueles momentos
mais cruciais, em que os interesses e valo-
res de grupos se véem ameacados. Nestes
casos, Horkheimer (1976d, p. 145) enten-
deu como ocorreria o fenémeno da
“introjecdo’, como uma ‘“tendéncia, real ou
imaginaria, a transformar em internas as
oposicdes externas’, em que os oprimidos
acabariam adotando tracos ideoldgicos,
culturais e pessoais do opressor. O autor
observou que esse tipo de atitude, muitas
vezes, desperta nos individuos o medo, ao

mesmo tempo em que ativa neles o 6dio
contra o suposto inimigo. Esse ddio repri-
mido no individuo, pela propria civilizagao,
vem a tona e é canalizado contra aqueles
escolhidos como diferentes e moralmente
perigosos. Hokheimer resumiu alguns tra-
¢os desse tipo de personalidade nos se-
guintes pontos:

‘Uma entrega mecanica aos valores

convencionais; submissdo cega a au-

toridade que, com ddio cego, ataca a

todos os oponentes e intrusos; repudio

do comportamento introvertido; menta-
lidade rigidamente estereotipada; ten-
déncia a supersticao; valoragao moral
média; visdo cinica da natureza huma-
na; projetividade’ (Horkheimer, 1976¢,

p.174)

Para Horkheimer (1976¢), esses in-
dividuos, submetidos ao processo de
reificacdo, estao impossibilitados de reali-
zarem ‘experiéncias’. Reportando-se a psi-
cologia profunda, o autor ressaltou que,
de um modo geral, foram pessoas que ti-
veram na infancia um pai severo ou que
padeceram a falta de carinho e que, por-
tanto, para continuarem sobrevivendo, psi-
quicamente, langaram contra os outros o
que lhes fizeram. Dai decorreria a “sua sur-
preendente incapacidade para se relacio-
nar, a pouca profundidade de seus senti-
mentos, inclusive para com as pessoas que,
supostamente, s3o para ele mais proximas..
Estes individuos carecem de experiéncias
vividas® (Horkheimer, 1976¢, p. 175). Dian-
te dessas constatacdes, Horkheimer lan-
¢ou a seguinte questao: como reverter esse
quadro psicoldgico vivido por esses indivi-
duos? Respondeu:
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‘Para mudd-lo ndo basta, por consequin-
te, ilustrar-thes ou inculcar-lhes outras
convicgoes, sendo que se trata de for-
mar ou restabelecer neles, mediante
profundos processos educativos, a ca-
pacidade de alcangar uma relagao es-
pontdnea e viva com as pessoas e

as coisas’(Horkheimer, 1976¢, p. 175).

Antes de se discutir o que significa,
do ponto de vista da educagao, desenvolver
nos individuos a capacidade de alcancar
uma relacdo espontanea com o mundo,
convém atentar para o fato de que
Horkheimer alertou para os obstaculos que
esse trabalho teria que enfrentar.

O primeiro vinculava-se & propria
condicao dos individuos: a principio todos
estariam sujeitos a se comportarem de
modo autoritdrio, pois os preconceitos es-
tao arraigados na propria cultura. Hoje, essa
cultura caracteriza-se pelo modo de pen-
sar ‘a base do ticket", produzido pelo pro-
cesso de mecanizacdo e burocratizacao,
que passou a exigir das pessoas uma ra-
pida adaptacéo a realidade. Quanto mais
fragil é a capacidade dos individuos quanto
ao pensarem autonomamente o seu des-
tino, mais facilmente eles se véem obriga-
dos a adaptar-se as estruturas das institui-
¢oes, prescindindo do proprio juizo e da
propria experiéncia.

0 segundo aspecto que dificultaria
pensar uma educacao contra o carater
autoritario diz respeito aos problemas ine-
rentes aos processos de transformagao
sofridos pela familia. Ele propds uma ana-
lise social da familia e do papel que o pai
e a mae antes desempenhavam, mas que
hoje foi substituido pelo grupo e pela soci-

edade. Nesse contexto, o pai deixou de re-
presentar um modelo para a imitacao do
filho. Embora a figura do pai seja substitu-
ida por outras figuras, as mudancas ocor-
ridas na sociedade nao eliminaram, defi-
nitivamente, as imagens da autoridade, as
quais teriam, em Ultima instancia, origem
no esquema da relacao pai-filho; hoje, o
eventual autoritarismo do pai com relacdo
ao filho foi substituido por grupos autori-
tarios poderosos. Horkheimer (1976d, p.
131-32) afirmou: O filho se identifica me-
lhor com grupos que exercem a autorida-
de mediante a superioridade numérica do
que com uma so pessoa que lhe seja pro-
Xima e que se ergue anle o jovem como
um modelo ideal de superego’ Dessa re-
lacao e identificacdo com o grupo decor-
reria um superego integrado a coletivida-
de, que funciona de maneira continua e
linear, pois faltou a crian¢a e ao jovem a
autoridade do pai contra a qual ele deve-
ria rebelar-se. Essa auséncia da autorida-
de ird conduzir ~. & fixacao do cardter numa
fase mais primitiva, em que se comporta
da maneira como imagina ser o pai e a
mae”(Horkheimer, 1976e, p. 80)
Para o frankfurtiano, dessa relacao
com a figura do pai decorreriam dois im-
portantes elementos, que podem ser acres-
centados ao carater do individuo: a resis-
téncia ou a submissao:
Em termos psicanaliticos pode-se di-
Zzer que o individuo submisso é aquele
que ficou inconscientemente fixado no
nivel da rebelido reprimida contra os
seus verdadeiros pais. Essa rebelido se
manifesta em conformismo solicito ou
no crime, sequndo as condicoes soci-
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ais e individuais. O individuo resistente
permanece leal ao seu superego e em
certo sentido, & imagem do seu pai: mas
a resisténcia de um homem ao mundo
nao pode ser deduzida simplesmente
dos seus confiitos ndo resolvidos com
0s pais. Pelo contrdrio, 56 é capaz de
resistir aquele que transcendeu esse
conflito” (Horkheimer, 19762, p. 124-25).
O terceiro aspecto que impediria ain-
da a formacdo de uma personalidade au-
tbnoma, segundo Horkheimer (1976d), es-
taria no aumento da “industria do entrete-
nimento’, representada sobretudo pela te-
levisao, radio e propaganda, os quais con-
duzem as criangas a se identificarem com
valores em constante muta¢do. Nessas cir-
cunstancias, poucas sao as idéias que tém
um carater permanente e sdo apresenta-
das de maneira caricaturada e vaga. E o
que aconteceria com algumas idéias rela-
cionadas com o sucesso, a for¢a e o pré-
prio casamento. Assim, os modelos de com-
portamentos e valores divulgados pela
midia figuram como efémeros e muitas
vezes contraditérios, impossibilitando & cri-
anca e ao adolescente experimentarem
imagens consistentes e reais de uma ma-
neira mais profunda, que pudessem servir
como referéncia na vida adulta,

3. A educagdo para a “amplitude de
experiéncia”

Feitas essas observacoes, sobre al-
guns obstéculos que uma educacao para
a autonomia deveria enfrentar, é preciso
retomar a questao posta anteriormente, a
partir das indicacoes de Horkheimer: como
educar os individuos para que alcancem

uma relagdo esponténea e viva com as
pessoas e coisas? Ou ainda: como rearticu-
lar ética e educagao em um contexto cul-
tural no qual os individuos se véem, cada
vez mais, determinados por heteronomias?
Horkheimer, ao levantar estas ques-
toes, de certo modo ja antecipou uma res-
posta afirmando que cabe a educacao,
entendida aqui como “profundos proces-
sos educativos’, possibilitar uma experién-
Cia viva e intensa com as pessoas e com a
cultura. A primeira condicao para que isso
pudesse acontecer estaria em evitar uma
educacao repressiva, na base da qual se
poderia encontrar a origem de todos os
males. Contra essa educacdo, o fildsofo
prop6s uma educagao que evitasse a for-
¢a. Sob esta otica, ele tratou dos beneficios
oriundos de uma educagao nao repressi-
va, para a formagado da crianca, nos se-
guintes termos:
As pessoas cujo cardter ndo consiste em
demasiados instintos reprimidos ou seja,
pessoas que em sua inféncia ndo foram
tratadas rudemente, nao se véem impul-
slonadas por temores irracionais a ver a
autoridade em dimensoes infladas gigan-
tescamente nem o mundo como fantds-
tica criatura. Nao teriam necessidade de
voltar-se para o agressivo nacionalismo
ou para uma ideologia destrutiva, para
manter equilibrado o sentimento de seu
proprio eu. Ndo cairiam vitimas de mitos
nacionalistas nem de uma fandtica reli-
Glosidade. Estariam em condicoes de
perceber em si mesmas os desejos in-
fantis ndo realizados que retornam em
todo ser humano, inclusive nos adultos
que poderiam superar tais desejos. Tais
pessoas, se tém sido convenientemente
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educadas, ndo reagem com irracionais

sentimentos de culpa a estes impulsos

infantis, sendo com um pensamento
consciente. Como bons estoicos teriam

sob controle seus proprios instintos e

seriam tolerantes para com seus seme-

lhantes E este é o fim que perseque a

educagao, & medida para o ser humano

normal. mentalmente sdo, que a edu-
cagdo trata de desenvolver” (Horkheimer,

1976d, p. 129-130).

Um aspecto que salta aos olhos, no
final da citacao, estd no vinculo que o au-
tor estabelece entre educagao e acao mo-
ral. Se a educacao anti-autoritéria pode,
supostamente, trazer uma série de benefi-
cios, 0 mais fundamental deles é a forma-
¢ao do individuo com uma personalidade
equilibrada (‘mentalmente sdo"), que pos-
sa agir conscientemente, deliberar sobre
suas acoes e por elas responder. Nesse
caso, a educacao ¢é educagao da conduta,
‘medida para o ser humano normal’.

Na educagdo desse ‘ser humano
normal’, deve-se levar em conta o fato de
que o desejo de poder; o ddio e a inveja
sdo sentimentos basicos de muitas
pessoas, produzidos por alguma caréncia.
Uma educacao que esteja preocupada em
combater esses tragos no jovem deveria
proporcionar-lhe “a experiéncia em
amplitude”. Ao tratar dessa experiéncia
ampla, Horkheimer refere-se a quatro
imagens, a partir das quais busca explicar
o seu significado. Cabe ressaltar que a
questdo fundamental colocada para o
filésofo, a partir da qual se tornaria possivel
pensar em uma ética, estaria condicionada
a possibilidade de restabelecer nos

individuos a capacidade para ‘experiéncias’
que permitissem um vinculo com valores
e crencas, ha muito suplantados pelo
pragmatismo da razao instrumental e que,
ao mesmo tempo, pudessem quebrar o
enrijecimento produzido pelos precon-
ceitos, ao longo da civilizacao.

Quanto a primeira imagem,
Horkheimer (1976e, p. 81) afirmou:

‘Um exemplo para a interpretacao des-

ta amplitude de experiéncia o temos no

vinho e no ato de beber vinho, na for-
ma como realiza este ato o bebedor de
vinho, o qual descobre com ele toda
uma relacdo cultural e gustativa da qual
obtém sobretudo a alegria. A palavia
cultura, depois de tudo, se relaciona
essencialmente com o cultivo, o cresci-
mento da uva e o alo de beber vinho.

Mas a alegria faz precisamente melhor

ao homem".

Essa imagem do apreciador do vi-
nho é bastante fecunda, pois ela permite
compreender a profunda relacao existente
entre as experiéncias dos sentidos e a expe-
riéncia da cultura. O apreciador de vinho
ndo s6 tem um paladar apurado, mas tam-
bém domina os segredos do cultivo da uva,
do seu preparo, do armazenamento, 0 mo-
do como deve ser servido e em que oca-
sides. Tudo isso demanda uma relagao com
experiéncias acumuladas ao longo de ge-
racdes, que foram vividas, ensinadas e in-
corporadas, as quais o verdadeiro aprecia-
dor jamais deve esquecer, sob pena de o
prazer e a satisfa¢do nao serem completos.

Dessa relagao, em que se encontram
articulados os aspectos culturais e os sen-
tidos, emergiria a intensidade da experi-
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éncia ampla. A experiéncia, em sua ampli-
tude, envolve o homem em sua totalidade.
0 ato cognitivo passa a ser uma atividade
que envolve todos os sentidos. Por essa
razao, Horkheimer chamou a aten¢do para
o papel dos sentidos na percep¢ao estéti-
ca. Os sentidos estao associados ao “‘gos-
to"; portanto, aquilo que proporciona o gozo
e o prazer. Se os apreciadores do vinho
sintetizam em suas praticas o sentido da
‘amplitude de experiéncia’, Horkheimer
parece dizer que, nessas circunstancias, as
pessoas estdo mais propensas a mudan-
¢as e sdo mais alegres, felizes. Elas ndo
sao tao mas, pois a “alegria faz os homens
melhores", existindo, assim, a possibilida-
de de encontrar no mundo e nas coisas
muitas maneiras de realizar o verdadeiro
gozo e de ser feliz. Ao mesmo tempo, pos-
sibilita-se a formacao de sujeitos mais li-
vres. Ao passar por essa experiéncia am-
pla, na qual se encontra envolvido em sua
totalidade, o individuo j& nao seria mais o
mesmo. A apatia se veria interrompida e a
aptidao para “‘experiéncias existenciais’
seria aos poucos reabilitada.

A segunda imagem utilizada pelo
autor, para explicar o significado da "am-
plitude de experiéncia’, diz respeito a lei-
tura que comumente se faz do rosto das
pessoas. Quando se olha, durante uma vi-
agem, por exemplo, para o rosto de alguém
e se |é coisas do género: “a esse sdo con-
cedidas melhores coisas que a mim" ou
‘esse talvez seja meu adversario politico’,
projeta-se nas pessoas os conflitos intimos,
ao mesmo tempo em que sao retorcidas
de inveja. Este, salientou Horkheimer
(1976e), seria um comportamento tipico de

pessoas que ainda nao aprenderam a vi-
ver e a gozar a vida baseada na “amplitu-
de de experiéncia”. Em uma situacao na
qual pudesse gozar da ‘amplitude de ex-
periéncia’, certamente teria um maior co-
nhecimento dos homens. Além disso, o
rosto das pessoas passaria a dizer coisas
interessantes e, mais do que isso, conse-
guiria desenvolver uma conversa, tornan-
do a viagem mais agradavel e prazerosa.

Essa imagem da a medida de quan-
to os preconceitos produzem o enrijeci-
mento dos individuos, conduzindo-os ao
fechamento para qualquer experiéncia.
Olha-se as pessoas e projeta-se nelas os
proprios recalques. Isso remete aquela ex-
pressao popular, segundo a qual ‘a pri-
meira impressao € a que fica". Na realida-
de, ela acaba dissimulando a inaptidao
para a experiéncia e para o exercicio da
alteridade. Essa imagem atenta os indivi-
duos também para o quanto os precon-
ceitos historicamente arraigados sao
impeditivos para a realizagao de experién-
cias profundas. Olha-se as pessoas e defi-
ne-se previamente em quais clichés elas
se encaixariam. Assim, passa-se a alimen-
tar contra elas o ddio e a inveja.

A terceira imagem a que Horkheimer
(1976e, p. 81) remete refere-se ao turismo
moderno, em que a falta de "amplitude de
experiéncia’ evidencia-se imediatamente.
As pessoas movimentam-se apressada-
mente de um “lugar para outro, de curiosi-
dade em curiosidade, e vé-se que, na rea-
lidade, ja nao sdo capazes de uma experi-
éncia propriamente dita”. Aqui ja ndo ha
mais tempo para as experiéncias, para o
olhar contemplativo, que se detém
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longamente sobre 0 mundo. O espirito
introjetado pela indlstria cultural parece
interpor-se entre o individuo e a obra de
arte: tudo deve ser consumido em nome
da proxima novidade, que logo se tornara
velha. Segundo Matos (1998, p. 61-62),
nesses casos fica impossibilitada a ativi-
dade paciente da experiéncia simbdlica,
que modifica o interior do homem, propria
das experiéncias da cultura, que exige ‘tem-
po a distancia do cronometro do dia in-
dustrial, da produgao e do mercado’ e do
“taylorismo do espirito”. O antigo écio, tao
caro ao pensamento filoséfico e a arte, hoje
transformado em “tempo livre’, figura como
uma ilusdo, pois n@o permite aos indivi-
duos realizarem experiéncias culturais pro-
fundas, semelhantes aquelas em que a arte
ainda podia dizer-lhes alguma coisa, esti-
mulando-lhes a fantasia e a imaginagao e
agugando-lhes os sentidos. Hoje, o ‘tempo
livre" adquiriu o ritmo do tempo do merca-
do e da produgdo, ao qual os sentidos
devem adaptar-se imediatamente. Alids, o
‘tempo livre" s6 é considerado importante
segundo a atividade produtiva.

Na realidade, Horkheimer advertiu,
por meio dessa figura do turista moderno,
sobre a dificuldade dos individuos em rea-
lizar hoje experiéncias estéticas, porque os
sentidos se encontram reificados e mode-
lados pela mercadoria.

Ao tratar do comportamento do tu-
rista moderno, o autor remete a uma Ulti-
ma imagem. Ele faz isso, lembrando de
que, no século XIX, o cidaddo ainda podia
educar seus filhos baseado nessa ‘ampli-
tude de experiéncia’, sem submeté-los a
manipulagdes, de modo a proporcionar-

Ihes a capacidade de se deleitar com as
experiéncias. Este, afirmou Horkheimer
(1976e, p. 82), € “um processo educativo
que recebe o nome de mimetismo. Nao
logra resultados com a ajuda de recomen-
dagoes diretas, nem de uma chamada di-
reta de atengao’ A crianca, nesse €aso,
precisa de alguém para imitar, que lhe
possibilite fazer experiéncias, as quais se
dao de forma mimética. Essa educacao
pela mimese ¢ ilustrada com a seguinte
situacao:

‘Quando o menino de doze anos reali-

za a experiéncia de ver como seu pai

tomava da biblioteca um livro adquiri-
do em determinada ocasido a qual ele
se refere agora, e quando, em sequida,

0 pai mostra ao menino uma determi-

nada passagem do livro, entdo ele sabe

o0 que é um livro, e uma biblioteca terd

deixado de ser para ele uma monta-

nha de papel O menino recebe esta
experiéncia em forma mimética. Pode-
nia dizer-se que o ser humano chega
a0 mundo como se fosse um aparato
de ressondncia. Pode haver, por conse-
guinte uma aprendizagem da felicida-
de e uma aprendizagem do gozar”

(Horkheimer, 1976e, p. 82).

Nessa situacao descrita pelo
frankfurtiano, tem-se o exemplo da educa-
¢a@o mimética em que supostamente seja
possivel a realizacdo da ‘amplitude de ex-
periéncia’, na qual os impulsos miméticos
sdo, por assim dizer, sublimados e nao re-
primidos, contrariamente aquilo que teria
acontecido ao longo do “processo civiliza-
torio”. No primeiro caso, ter-se-ia, entdo, os
impulsos miméticos conduzindo a realiza-
¢ao das potencialidades humanas, enquan-
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to, no segundo, ndo restaria ao individuo
outra op¢ao sendo a submissao as pres-
soes e normas do séatus quo. Desse modo,
0 impulso mimético jamais pode ser supe-
rado: 0 impulso mimético estard sempre a
espreila, pronto para emergir como uma
forga destrutiva” (Horkheimer, 1976d, p. 127).
E contra a educacdo que se baseia
nesses principios repressores, imanentes
a toda histéria da civilizagdo, que
Horkheimer se levantou, postulando o sig-
nificado da “amplitude de experiéncia’,
como um caminho pelo qual se pode opor
a uma educagdo para a identificacao per-
versa com o todo social, ou, em termos
frankfurtianos, que se identifica com a
mimese repressora, reproduzindo a insen-
sibilidade e o enrijecimento dos sujeitos. E
nesse sentido que Adorno & Horkheimer
(1985, p. 169) opdem-se a toda pratica
~. que desacostuma as criangas de serem
infantis” Nisso esta a proximidade dos
frankfurtianos ao pensamento de
Rousseau, para quem a educagdo deveria
proteger e defender as criangas contra a
‘dureza e a arbitrariedade da sociedade
adulta” (Gagnebin, 1996, p. 94).
Horkheimer aproximou-se de Adorno
quanto a maneira como se deveria proce-
der na educacdo das criangas. Primeira-
mente, evitar uma educaga@o autoritaria,
severa e para a virilidade. Conforme Adorno
(1995, p. 128): A idéia de virilidade consiste
num grau méaximo da capacidade de
suportar a dor de ha muito se converteu
em fachada de um masoquismo que.. se
Identifica com muita facilidade ao sadismo”
Além disso, Adorno (1995) disse que uma
educacao que privilegia o “ser duro” produz

nos individuos a indiferenca a dor, ao
mesmo tempo em que permite aquele que
¢ severo consigo, sé-lo também para com
0s outros, vingando neles a sua prépria
dor. O autor refor¢ou, ainda, que uma
educagao para a sensibilidade deve evitar
reprimir nas criangas o medo, mas antes
deve permiti-las ter tanto medo quanto as
situacdes exigem, evitando assim os efeitos
perversos do medo reprimido.
Analogamente a tais observagoes de
Adorno, Horkheimer (1976e), ao tratar da
educacao escolar propriamente dita, per-
guntou: como deve proceder a escola na
educacao das criangas? Respondeu: 0s pro-
fessores devem saber falar as criangas, de
forma a possibilitar desenvolver nelas a
‘amplitude de experiéncia e a capacidade
de serem felizes'. Para isso, € necessario
que se preserve a autoridade e nado o
autoritarismo; que haja educadores dispos-
tos a dialogarem com especialistas, politi-
cos e outros profissionais, sobre os proble-
mas resultantes do trato escolar, criando
assim um clima menos rigido, produzido
por experiéncias passadas do educador.

Consideragoes finais

Foi a partir da identificagao da crise
ética apontada por Horkheimer que se
buscou pensar, ao longo deste artigo, a
articulagao entre ética e educagao. Para o
frankfurtiano, o vinculo entre esses dois
campos nao se daria pelo efeito que os
principios morais, quando anunciados,
poderiam produzir sobre a vida dos indivi-
duos, mas antes requer agdes objetivas
capazes de repercutir no processo forma-
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tivo dos mesmos, no &mbito social e no
psicoldgico. Em um mundo em que os sen-
timentos de remorso, de culpa, de compai-
xao e de solidariedade encontram-se cada
vez mais enfraquecidos, lan¢ar mao de
conselhos piedosos, como o caminho para
o aperfeicoamento moral, seria de pouca
ou quase nenhuma valia.

Diante da situagao em que se vivia,
Horkheimer reconheceu que, caso se fi-
zesse alguma coisa contra a crueldade e
a estupidez generalizadas, deveria langar
mado dos processos educacionais
formativos, por meio dos quais ainda seria
possivel romper com a “frieza” e “apatia”
do espirito, mediante uma experiéncia
ampla da cultura. Educacao aqui é pensa-
da enquanto formagdo do espirito, que
deve criar nos individuos a aversao a cru-
eldade e sensibiliza-los —convencé-los— de
que a crueldade € a pior coisa que se pode
fazer ao outro. Para isso, Horkheimer reco-
mendou uma educagao que evite reforgar
na crianga o ddio, a inveja e as diversas
formas de preconceitos. E mais ainda: uma
educagao que nao seja autoritaria e re-
pressiva e que evite o uso da forca. E nes-
se sentido que ir falar da necessidade de
uma educacao que proporcione a crian¢a
a “amplitude de experiéncia” que, sobretu-
do, ndo a desacostume de ser infantil.

Assim, a “amplitude de experiéncia’,
requerida por Horkheimer, remete imedia-
tamente a necessidade da reeducacao dos
sentidos, mediante a qual o estranhamento
diante do mundo seria reabilitado. Se para
0s antigos gregos a filosofia nasce da ad-
miracao e do espanto, para Horkheimer
restaria a educacao a tarefa de continuar

estimulando os homens, em uma socie-
dade saturada de estimulos, a se espanta-
rem com as suas condi¢des de vida, nas
quais a morte e o sofrimento sao constan-
temente banalizados. S6 assim se poderia
devolver aos individuos aquilo que Ador-
no denominou de “a experiéncia do cada-
ver'. Adorno relatou uma experiéncia vivi-
da por ele na infancia, na qual ele se en-
contrava diante de um carro cheio de ca-
chorros mortos. Contou que ele foi, subita-
mente, invadido pelas perguntas: Que é
isto? Que sabemos nds na realidade? £
isto nds mesmos?’(Adorno, 1987, p. 134).
Essa histéria d& a proporcéo do significa-
do da experiéncia que a educagao, pensa-
da como uma “pedagogia da razao', deve-
ria possibilitar a sua realizagao. A educa-
¢ao pensada nesses termos deveria encon-
trar a palavra que pudesse traduzir a ex-
periéncia na atualidade, desvelando os in-
terditos produzidos ao longo da civiliza-
¢ao em que as tendéncias naturais esta-
riam refletidas.

Sabe-se que este constitui mesmo
um grande desafio do qual ndo se deveria
abrir mao, sob o risco de se compactuar
com a barbarie, ainda que se tenha a sen-
sagao de estar protagonizando aqui a luta
entre o pequeno Davi e o gigante Golias.
Horkheimer tinha consciéncia da dificul-
dade em educar para a “experiéncia’ reba-
nhos submetidos aos imperativos da in-
dustria cultural, mas ainda assim ele su-
geriu a possibilidade da construcao de es-
pacos em que a ‘amplitude de experién-
cia" pudesse inspirar uma educag¢do ou
uma pedagogia para a sensibilidade e para
0 desenvolvimento da consciéncia auto-
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reflexiva, evitando, quem sabe, a adesao
sumaria dos individuos as estruturas de-
sumanas.

Se a critica que Horkheimer e tam-
bém Adorno desenvolveram contra a soci-
edade atual rendeu-lhes a pecha de pes-
simistas, imobilistas e de pensadores pou-
co afeitos a militancia, na realidade, foi
possivel encontrar neles, e especificamen-
te em Horkheimer, a crenca de que os pro-
cessos educacionais, ainda que timidamen-
te, podem ajudar no processo de constru-
¢do de uma sociedade mais humana.

E claro que Horkheimer ndo se pro-
pos a dar receituarios de como educar para
a sensibilidade, mas ele indicou pistas, a
partir de questdes e temas h& muito con-
sagradas na filosofia. Horkheimer ndo abriu
mao do ideal de formacdo j& posto pela
filosofia grega, pelo humanismo cléssico
e pela filosofia iluminista. O sentido da
Paidéia grega e da Bildung alema foi re-
posto como uma espécie de desafio, me-
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