“Nao é facil ser professor..” - pensando a
construcao de projetos indigenas de escola e o
papel dos professores indigenas*

Rosa Helena Dias da Silva

Doutora em Educacdo, participante do Conselho
Indigenista Missionario (Cimi), professora do Programa
de Mestrado em Educacdo da UFAM.

e-mail: ppge@fua.br

Resumo

O texto coloca em discussao a importancia da organizacao dos professores indigenas, como processo de
formacao para o enfrentamento & tensao que existe entre o direito a diferenca e os direitos da chamada
cidadania brasileira. No bojo da discussao, destaca-se a compreensao das relacdes entre diversidade étnica
e educacao indigena, caracterizando identidade e bilingtiismo radical, com intuito de pensar a escolariza¢ao
indigena. Da-se énfase a valorizacdo do aspecto educativo de todo cotidiano vivido junto a familia e a
comunidade, assim como o intercambio entre os saberes tradicionais e 0s novos conhecimentos.
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Abstract

The text places in discussion the importance of the organization of indigenous teachers as a training
process to face the tension that there is between the right to be different and the rights of so called
Brazilian citizenship. The center of the discussion brings out the understanding of the relationships between
ethnic diversity and indigenous education, characterizing identity and radical bilingualism, with the intention
of giving thought to indigenous schooling. Emphasis is given to the esteeming of the educative aspect of
the day-to-day living together with the family and the community, as well as the interchange between
traditional and new knowledge.
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0 nome ‘professor’ é bonito.. mas para
cumprir, é preciso muita garra. E pesado
mesmo! (Maria Suzana do Carmo
Kujajup, professora Kayabi).

Uma primeira introdugao:
Diversidade étnica e educacao
indigena - o que a escola pode
ter com isso?

Ao agradecer a significativa oportuni-
dade de estar participando deste Semindrio,
inicio por justificar minha escolha quando,
em uma mesa redonda que se intitula
“Diversidade étnica e educacao indigena’,
faco a ligacdo desta tematica mais ampla
com a complexa questao da escolarizacao
indigena.

Retomo e didlogo, nesta primeira
introducdo, com as anotagdes pessoais da
Conferéncia ‘ldentidade étnica e educacao
escolar, proferida por Bartomeu Melig, no
132 COLE - Congresso de Leitura’, pois
avalio que o problema néo ¢ a educacao
indigena? O ‘nd" se da quando entra na
historia dos povos indigenas esta nova
instituigo: a escola’.

Como lembrou Melig, € também um
fato que a identidade indigena foi e €
ameacada de diversos modos:

|} € uma ameaca enquanto nao & reco-
nhecida como diferenca. £ a problematica
central do desconhecimento da diferenca.
Na década de 70 tem inicio 0 movimento
indigena no Brasil. Comega-se a confrontar
identidade e educagao escolar.

Como se sabe, existe uma educacao
indigena fora e antes da escola e, “as vezes,
existe apesar e/ou contra a escola’! Surge
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entao a pergunta: *historicamente, como 0s
povos indigenas conseguiram reproduzir
seu modo de vida com tanta forca? A educa-
¢do indigena conseguiu reproduzir a iden-
tidade dos povos”. Mas o que ¢é identidade?
“E olharmos a nos mesmos e olhar aos que
estao ao nosso lado. E escavar nas raizes
da tradi¢ao’. E Melia esclareceu:
Néo ¢é a fixacao sobre 0 mesmo; também
nao ¢é simplesmente ir para frente, tocar
numa outra dire¢do; ela é dinamica, se
constrdi em transito. Pode se definir como
0 'n6s em movimento’: encontrar-se a si
mesmo em novas situa¢des as quais eu
tenho que responder.

Segundo Melid, duas palavras-
chaves sdo: relacdes e comunicacao. ‘E
reconhecer-se nas relacdes com 0s outros;
¢ ser 'povos da conversa,, do dialogo, ser
‘conversadores’. A identidade em movimen-
to entra em contato com outros povos: € 0
chamado encontro”.

Sobre este “encontro’, problematizou
que

[.] encontramo-nos numa situacdo de
conflito bastante grande. Existe o contato
entre os povos indigenas, que se
caracteriza como intra-sistémico, ja que
podemos considerar que ha uma esséncia
comum. Porém, o contato entre 0s povos
indigenas e a sociedade envolvente ¢
tremendamente desigual, ja que sao
sociedades radicalmente diferentes: sao
l6gicas proprias que se confrontam. ta
economia de reciprocidade versus a
economia de mercado. O que vemos € a
construcao de modelos de dependéncia.

E pensando uma saida, colocou que,
em grande parte, poderia ser o bilingtismo,
ou seja, relacionar os dois sistemas.
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Esse bilingliismo que estamos nos
referindo nao € um bilingtismo individual.
E o bilingdismo social: o bilingdismo
radical. Este ¢ dificil de ser equilibrado ja
que 0s cenarios estao numa relacao de
poder desigual. O bilingtiismo radical é
humano, de plenos direitos. Neste sentido,
€ utopia: € construcao; vai ser resultado
de luta. E tarefa dos movimentos
indigenas. E uma acao ofensiva,

Uma segunda introdugao: por
que o enfoque nos professores
indigenas?

O presente texto retoma reflexdes
elaboradas em minha tese de doutorado -
que tratou do movimento dos professores
indigenas na Amazénia, no periodo de
1988 a 1997 (SILVA, 1998), tendo agora
como fonte e referéncia de andlise depoi-
mentos de participantes do Encontro
Nacional de Professores Indigenas e Missio-
narios realizado pela ANE - Articulacao
Nacional de Educagao do Cimi, em Luzidnia,
de 26 a 30 de junho deste ano. O evento
contou com a participacao de 96 profes-
sores e liderancas de 66 povos indigenas.

Faco esta op¢ao convencida de que,
no debate e na pratica da construcao de
projetos indigenas de escola, a figura e a atu-
acao dos professores indigenas organizados®
€ (ou pode ser) central. Protagonismo, autoria
€ autonomia indigenas; etnodesenvolvi-
mento, na sua relacdo com a educacdo e as
pedagogias indigenas, todas essas sio
questdes também cruciais e pertinentes ao
tema. Neste sentido, focalizo minha analise
e posicionamento na experiéncia dos
professores indigenas, sentindo-me, ao
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mesmo tempo, questionada e instigada
pelas indagacoes e afirmagdes projetadas
por eles, quando se debrucam sobre o tema
das escolas indigenas e de seu compromisso
enquanto partes desta empreitada.
Segundo Lopes da Silva (2001),
existe uma distancia efetiva entre o plano
do discurso sobre a educacao escolar indi-
gena no pais e a pratica escolar e educacio-
nal nas aldeias. Nas palavras desta autora,
|1 hd um grande descompasso entre, de
um lado, a educacao diferenciada como
projeto e como discussao e, de outro, a
realidade das escolas indigenas no pais e
a dificuldade de acolhimento de sua
especificidade por 6rgaos encarregados da
regularizacao e da oficializacao de
curriculos, regimentos e calendarios dife-
renciados elaborados por comunidades
indigenas para suas respectivas escolas.
Avalio que, para diminuir esta distan-
cia, o papel dos professores indigenas pode
ser decisivo.

De monitor a professor:
professores e projetos indigenas
de escola

A concep¢ao que cada professor indigena
deve desenvolver é a de que ndo somos
propriedade do governo, do estado, do
municipio. Devemos compreender que o
professor é instrumento do povo. Ele deve
explicacdo ao povo! Tem espaco maior de
aprendizagem do que a luta contra o
poder?(losé Agnaldo Gomes de Souza,
professor Xukurt).

Como se sabe, a figura do monitor
indigena bilingtie caracterizava-se por ser
um papel intermediério entre os indios e as
agéncias externas. Usava-se uma pessoa
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do proprio grupo para ser o interlocutor e
repassador dos contetidos. Neste sentido,
0 que vale ressaltar é que as propostas e
projetos de educagao eram elaborados de
fora, sendo que, ao monitor restava adaptar-
se e, para isso, era treinado. Para Silva e
Azevedo (1995), “monitor bilingiie" € um
personagem “essencialmente problematico
e ambigiio”. Explicaram, ndo € outra coisa
senao um professor indigena domesticado
¢ subalterno. [.] E muito menos alguém que
monitora do que alguém que é monitorado
por outro’. E complementaram sua analise
dizendo que, desta forma, (] estao sempre
prontos a sevir a seus superiores civilizados'.
J4 o conceito de professor indigena
esta ligado, como parte integrante, a uma
definicdo mais ampla: a proposta de uma
escola indigena. Significa que seu trabalho
s6 pode realizar-se eficazmente, segundo
os ideais afirmados, em um modelo real-
mente indigena de escola e que esse sO
pode ser construido com a participacao efe-
tiva de todos: professores, liderancas, alunos
e comunidade indigena.
Conforme Monserrat (1993),
[.] professor indigena ¢ categoria em
estruturagdo na sociedade atual, a partir
de variadas experiéncias, necessidades e
expectativas tanto das sociedades
indigenas em contato permanente (ou
freqiiente) com a sociedade majoritaria,
como dos grupos e entidades de apoio
envolvidos em acdes de educacao
escolarizada (para) indigena.
Acrescentaria que, além de categoria
tedrica, a qual figura ja oficialmente em docu-
mentos do MEC (1994), como as “Diretrizes
para a Politica Nacional de Educacao Escolar
Indigena” e, mais recentemente, a Resolucao
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03/1999, do Conselho Nacional de
Educacao, “professor indigena” é categoria
pratica e organizativa em plena construcao
pelos proprios povos indigenas, no bojo das
discussdes sobre novos papéis sociais, como
¢ 0 caso também dos agentes indigenas de
saude.

Escola e comunidade indigena:
uma ligagao necessaria e
desejada

Nas discussdes que se tém travado,
em especial pelos proprios professores
indigenas, hd uma énfase e uma concor-
déancia quanto a questao da necessidade
da participa¢do da comunidade no pro-
cesso da educacdo escolar, sendo que a
construcdo da escola indigena ¢ entendida
como um empreendimento coletivo.

Neste sentido, uma primeira questao
que se sobressai é a valorizagao do aspecto
educativo de todo cotidiano vivido junto a
familia e a comunidade, assim como o
intercambio entre os saberes tradicionais e
0s novos conhecimentos. E 0 que podemos
perceber na fala a seguir:

Ensinar o resgate da nossa cultura é prepa-
rar o povo, principalmente as crian¢as para
0 amanha. Nao podemos ser empresarios.
Portanto, ndo devemnos esquecer as nossas
origens. £ preciso ter jogo de cintura para
fazer as duas coisas: a tradicao da cultura
e a parte ndo-india. A nossa identidade é
um conjunto. O nosso objetivo é pelo nosso
povo, nossa luta (Valmor Vehra Mendes de
Paula, professor Kaingang).

Mosonyi (1996), em seu texto
‘Familia indigena y Educacion Intercultural
Bilingie’, trabalhou esse aspecto funda-

Rosa Helena Dias da SILVA. “Ndo é fécil ser professor..”



mental da discussao, afirmando que,

[ nem a Educacdo Intercultural Bilingie,

nem outros mecanismos de vitalizagao das

caracteristicas profundas da identidade

poderdo prosperar por tempo indefinido,

sendo pela via de um ataque a proble-

matica de conjunto que, em dada conjun-

tura, atravessa uma comunidade ou etnia.

£ imperativo emoldurar qualguer esfor¢o

em um projeto comunal ou regional de

alcance integral, que leve em conta paré-

metros como as terras ancestrais e recém

adquiridas, uma economia que conjugue

a auto-subsisténcia com o mercado de

alguns produtos, uma organizacao parti-

cipativa nos niveis de decis3o, principal-

mente a resolucdo dos problemas angus-

tiantes da satde, servicos e direitos huma-

nos elementares. Se, de alguma maneira,

nao se contemplam todas essas vertentes,

qualquer programacao isolada estd
destinada ao fracasso.

Santos (1975), em seu livro Fducagdo

e Sociedades Tribais, com objetivo de avaliar

a possibilidade da escolarizacdo com

ensino bilingiie - implantada em alguns

postos da FUNAI no sul do pais - identi-

ficou que um dos limites deste processo foi

justamente a idéia de que a educagao esco-

lar por si s6 introduziria mudancas substan-

ciais na vida indigena. Concluiu, na época,

que os programas de escolarizacdo deve-

riam fazer parte de um projeto mais amplo,

valorizando os indios e sua cultura. Na ana-

lise deste autor, a problematica indigena

tem causa em um quadro sociopolitico,

cultural e ideoldgico, e é neste ambito de

complexidade que devera ser equacionada.

Considero que tal concepcao abre

caminho para a reflexao atual, na perspec-

tiva de que as escolas indigenas sao conce-

bidas como parte de um projeto mais
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amplo de futuro dos povos a quem elas
servem (ou deveriam servir).

Depoimento de Rosenildo Barbosa
de Carvalho, professor Guarani, mostrou-
nos uma iniciativa concreta que tem sido
construida e consolidada com esse
entendimento:

Quase tudo ja acabou, a destruicao do
meio-ambiente, mas a gente conseguiu
pelo menos a escola fazer esse trabalho,
reflorestar a bacia. A nossa riqueza é que
as nascentes dos rios sao todas de dentro
da aldeia para as fazendas, ndo tem o
veneno, o agrotéxico. Quando a educacao
diferenciada corresponde as necessidades
da comunidade, ela trabalha com os
problemas da comunidade. Com relacdo
a auto-sustentacdo, é importante cada
comunidade se organizar e dizer: ‘é isso
que a gente quer’. E dessa forma a gente
vai consequir chegar onde a gente quer.
E comecar o trabalho.

Segundo Lopes da Silva (2001), ‘a
educacdo em contextos interculturais é
pensada, entao, como fluxos de conhe-
cimentos que transitam entre fronteiras
mdveis e sempre recriadas’.

Escola e pratica politico-pedagdgica:
concepgoes, estratégias e iniciativas
indigenas

Nés pesquisamos para ndo errar. A
educagao esld precdria, estd no mundo
dos brancos. Mas a gente estd reagindo
agora (Ardo, professor Oro Waram Xijien).

Uma das forcas que se sobressai nas
experiéncias construidas pelos professores
indigenas, relatadas e discutidas no Encontro
Nacional de Professores Indigenas e Missio-
nérios ¢ a avaliagao que fazem, de que,
mesmo frente a uma situagao nao ideal,
repleta de problemas e contradicoes, ¢
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possivel agir, nem que seja, como dizem,
realizando trabalhos “paralelos’. O termo
paralelo é usado no sentido de que, mesmo
nao abandonando totalmente o modelo de
escola de nossa sociedade, introduzem
praticas e contetdos proprios de suas
culturas.

Outros aspectos que se destacam
sdo: a criatividade; a critica e contestagao
as antigas praticas; a nao dependéncia de
material didatico de fora; a humildade para
assumir a pouca experiéncia e a vontade
de exercita-la.

0 saber é entendido como processo
continuo, que nao se esgota, mas se
constréi e reconstréi sempre. Valoriza-se
assim o que é proprio de cada povo, o que
contribui no processo da auto-estima e
afirmacdo de identidade, partindo dos
etnoconhecimentos para, entao, acrescentar
novas no¢oes e conceitos. O conhecimento
¢ visto como forma de ampliacdo do mundo,
reafirmando, primeiramente, a propria
cultura, sem se fechar em sua experiéncia.

O professor indigena € visto nao
como o Unico portador do saber, valori-
zando-se muito 0 aspecto do aprendizado
mutuo, presente na relacao professor-aluno-
comunidade. Sua tarefa é ser multiplicador,
repassador dos novos conhecimentos,
sendo que, desta forma, o saber é partilhado
e ndo apenas apropriado individualmente.
Sua responsabilidade é ser aquele que
“transita” nos dois mundos: o do indigena
e o do ‘branco’, sequndo suas proprias
palavras. O desafio é conseguir manter um
certo equilibrio nesse complexo processo de
inter-relacdo entre as diferentes culturas.
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Quando falam do contato pedagé-
gico diario com seus alunos, percebe-se um
profundo respeito pela crianca e uma sensi-
bilidade as suas motivagdes, levando-se
sempre em conta a sua curiosidade. A
paciéncia parece ser um dos valores peda-
gdgicos importantes na relacdo professor-
aluno.

Nosso jeito de ensinar é com muita
paciéncia sempre usando a prépria palavra.
Nao forcar muito a crianga na hora de
dar aula. Contando histéria da comuni-
dade. Continuando a participar dos traba-
Ihos da comunidade e das liderangas. Res-
peitando as regras de acordo com a comu-
nidade. Nosso jeito de avaliar é manter a
paciéncia. Professor pode repetir varias
vezes com 0 aluno, conversar bastante
durante a aula, voltar sempre, lembrar o
que foi dado ontem. Também a comuni-
dade participa da avaliacao (professor
Guarani).

Quanto a pratica pedagoégica e
autonomia, sobressai o papel central dos
professores indigenas, como um dos
principais envolvidos nos diversos processos
de construcao das escolas indigenas.
Observando relatos que fazem de sua
pratica pedagégica diaria, podemos per-
ceber que estdo buscando resolver e enca-
minhar satisfatoriamente as questoes mais
amplas e complexas, trazidas, em grande
parte, pela burocratizacdo embutida no
processo da escola, enquanto espaco insti-
tucional. Destacam-se ai problemas como
oficializacao das escolas, remuneracao dos
professores, curriculos e regimentos, infra-
estrutura. Como lembrou Mosonyi (1996),

|.] ainda segue predominando uma
concep¢ao institucional e formalizada da
Educa¢do Intercultural Bilinglie: fundar
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escolas, formar ou reciclar professores,

fazer programas, publicar textos peda-

gogicos, desenhar metodologias, e inclusive

ganhar batalhas frente as autoridades

nacionais, para essa iniciativa. Tudo isso &

de suma importancia, e estamos longe de

haver cumprido sequer todos esses passos,

nem mesmo nos lugares mais favoraveis.

Porém, ha outra série de problemas que

precisam ser enfrentados, sendo, & impos-

sivel avancar []. Trata-se da relacao entre

este tipo de educagdo e a vida familiar

cotidiana, dentro da comunidade, ja que

a infancia escolarizada, pertence, em

primeiro lugar, a suas familias de origem.

Como estratégias escolhidas, obser-

vamos a busca por se fazerem conhecer,

procurando respaldo nas regides por meio

do reconhecimento local e oficial, que

resulta em conquista de respeitabilidade

interna e frente & sociedade envolvente.

Inimeros sao os exemplos de articulacoes

indigenas e também de ocupacdo dos

espacos nao-indigenas, como ilustrou o

caso da COPIPE - Comissao de Professores

Indigenas de Pernambuco, relatado por
Pretinha, professora Truka:

A COPIPE foi fruto de um encontro em Pé

de Serra, no povo Xukuru, e o objetivo

dessa organizacdo é a articulacdo entre

0s nove povos de Pernambuco, promo-

vendo encontroes entre os professores,

onde so quem participa sao os professores

indigenas. Nao tem ninguém do governo

porque sao discussoes internas do povo

que a gente faz A gente discute a politica

de educacao escolar indigena. Os encon-

tros sao pra gente discutir as estratégias

de como se organizar, como agir com 0

governo. A partir da organizacao da

COPIPE, nés comegamos a discutir a nossa

politica de educacdo. Jé comecamos a

participar do nucleo, NEE, que foi criado
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em 1994 e néo tinha nossa participacao.
Comecamos a participar de todas as
instancias - na drea de educagao - que
falam sobre a questao indigena. E o que
a gente esta sempre colocando pras
entidades, pro governo federal e municipal
€ que qualquer projeto, qualquer agao
que se pense em desenvolver na drea de
educacao indigena em Pernambuco, terd
que passar pela avaliagao e aprovacao da
COPIPE. Do contrario, 0s projetos ndo vao
ser aceitos, porque a COPIPE é a repre-
sentacdo indigena na érea de educacao
em Pernambuco.

Educacgao, interculturalidade e
solidariedade interétnica: para
além das proprias fronteiras

Dentre as tendéncias que polarizam
0 pensamento educacional na América
Latina e Caribe, Octavio lanni (1994)
destacou trés orientagdes principais, ligadas
a nogao de modernizagao, emancipacao e
identidade. Segundo ele, “se distinguem pela
maneira de diagnosticar os problemas
sociais, compreendendo os economicos,
politicos e culturais, assim como pelas
diretrizes que formulam. Combinam o
diagnéstico critico da realidade social com
0 progndstico acerca de solu¢des possiveis
ou ideais”.

Vejamos com mais profundidade o
que lanni disse sobre a tese da identidade,
ja que entendemos que tais idéias sao
bastante pertinentes a temética aqui
tratada.

Atese da identidade esta presente e ativa
principalmente nas formulagbes teéricas
e ideoldgicas dos movimentos sociais indo-
americano e afro-americanos. £ claro que
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a problematica da identidade envolve
também a da emancipacao: uma implica
na outra. Os movimentos sociais indo-
americanos e afro-americanos organizam-
se e desenvolvem-se tendo como objetivo
a reconquista ou recriacao das suas identi-
dades reais ou imaginarias, como indivi-
duos, familias, grupos, coletividades ou
nacdes. Mas essas identidades, em suas
dimensdes sociais, culturais, politicas e
econdmicas, envolvem necessariamente
a emancipacao. Ha um minimo de eman-
cipagdo sem 0 que ndo se constitui a
identidade possivel ou sonhada.
Outro ponto de destaque para pensar
o tema das escolas indigenas ¢ o desafio
da interculturalidade. Envolve pelo menos
duas situacdes extremamente complexas.
Uma, na maioria das vezes, é de carater
conflitivo e estd ligada a questao do
contato, envolvendo as relacdes entre socie-
dades indigenas e sociedade envolvente.
Entram em cena questdes como: de que
forma se articula a questao do saber
tradicional de cada grupo e 0s novos
saberes e necessidades? A outra situa¢ao
diz respeito as relagdes internas, ou seja, da
diversidade de povos e culturas indigenas.
Aqui, os desafios estao ligados a questao
da busca de conhecimento reciproco e da
construcao da solidariedade interétnica.
Como bem analisou Bonin (1997),
[.] o fato de um determinado povo passar
a participar de uma organiza¢ao responde
a suas necessidades mais especificas:
demarcar a sua area, resolver problemas
de saude em sua aldeia, conseqguir escola
para sua comunidade, expulsar invasores
de seu territério. No entanto, a participacao
parece tecer os fios que dao sentido as

lutas mais amplas. Gesta-se um processo
de re-conhecimento (conhecer em outros
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termos) das relacdes estabelecidas pela
sociedade envolvente e pelo Estado com
estas populagoes. Esse processo torna
evidente para os indios que nao € somente
0 seu proprio povo ou a sua aldeia que é
desrespeitada, vitima de omissao e/ou
atuagao inadequada do Estado, mas todos
0s povos indigenas, e justamente porque,
para a cultura dominante, ndo ha lugar
para a diferenca. Parece surgir, assim, um
sentido coletivo mais abrangente, uma
identidade no ‘ser indio’, mas que envolve
um sentido sociocultural no plural.

Pensando o lugar social da escola
indigena, poderiamos dizer que “[.] é o
espaco privilegiado de afirmacao e revitali-
zacao da cultura, de desenvolvimento da
consciéncia critica e de analise do contexto
politico global” (ANE/CIMI, 1993). Nas pala-
vras de Rosenildo Barbosa de Carvalho,
professor Guarani, do Mato Grosso do Sul.

Antes, as liderancas eram as pessoas
que lutavam pelo direito da escola indigena.
O apoio deles hoje ¢ muito importante
dentro do movimento dos professores, eles
nos apdiam bastante e véem que o profes-
sor tem uma responsabilidade muito
grande, de buscar conhecimento, de lutar
pelos seus valores, pelos seus direitos. O
papel da escola ndo é s6 ensinar dentro
do periodo de aula, mas mostrar para a
populagdo indigena que aquele € o territorio
deles, que eles tém que cuidar.

Lopes da Silva (2001) reconheceu a
escola como ‘lugar de manutencao de
confrontos interétnicos, mas também como
espaco privilegiado para a criacao de novas
formas de convivio e reflexao no campo
da alteridade”.
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Escola e direito a diferenga:
superando preconceitos e
ambigiiidades

A discriminagao contra o indio por parte
da Secretaria de Educacao ndo é s6
quando é chamado de caboclo. £ quando
05 recursos nao sao repassados para a
educacao, quando o Estado ndo constroi
prédios, é quando o pagamento nao é em
dia (Francisca Oliveira de Lima, professora
Arara, do Acre).

O direito a diferenca é tema que tem
merecido constantes reflexdes de nossa
parte, seja por sua propria complexidade,
seja pelo elenco de tanfas outras discussoes
que a ele se somam®. Uma primeira diz
respeito a forma de como nossa sociedade
olha para os indios, incluindo a questao de
qual o lugar que reserva para eles.

Jodo Pacheco de Oliveira (1993) nos
falou sobre isso, ao identificar que

[L] h& um uso muito difuso e generalizado
do termo indio, materializado nas defini-
¢des do dicionario, expresso na fala coti-
diana, no imaginario popular, na literatura
e nas falas eruditas, enraizando-se
inclusive no pensamenta cientifico. Nesses
dominios, ‘indio’ corresponde sempre a
alguém com caracteristicas radicalmente
distintas daquelas com que o brasileiro
costuma se fazer representar. [] Os ele-
mentos fixos que compdem tal represen-
tacao propiciam tanto a articulacdo de um
discurso romantico, onde a natureza
humana aflora com mais propriedade no
homem primitivo, quanto na visdo do
selvagem, cruel e repulsivo.

Continuando sua anélise, assinalou-
nos outra perspectiva de relacoes, ao
colocar que ‘melhor seria pensa-los como
povos indigenas, como objetos de direitos
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e como sujeitos politicos coletivos, distan-
ciando-se do mito da primitividade e das
improcedentes cobrancas que o senso
comum instiga a cada momento”,

Carneiro da Cunha (1995) nos
mostrou como, historicamente, a no¢ao de
direito a igualdade foi utilizada para justificar
a homogeneiza¢ao/dominacao cultural.
Vejamos:

[.] 0s novos instrumentos internacionais,
como a Convencao 169 da OIT (de 1989),
a Declaracao dos Direitos dos Povos
Indigenas (na sua versao atual) baseiam-
Se numa revisao, operada nos anos 70 e
sobretudo 80, das nogdes de progresso,
desenvolvimento, integracao e discrimi-
nacao ou racismo. Em poucas palavras,
as versdes pos-guerra dos instrumentos
de direitos humanos baseavam-se essen-
cialmente no ‘direito a igualdade’ Mas esse
direito, que brotava de uma ideologia
liberal, e respondia a situagdes do tipo
‘apartheid; foi largamente entendido como
um dever; e a igualdade, que era de essén-
cia politica, foi entendida como homoge-
neidade cultural. O direito & igualdade
redundava pois em um dever de assimi-
lacdo. [.] O anti-racismo liberal, como tio
bem analisou Sartre (na sua reflexao sobre
a 'questdo judia), s6 é generoso com o
individuo, nunca com o grupo. [.] Por
supor uma igualdade basica, exige uma
assimilacao geral.

Roberto Cardoso de Oliveira (1988)
ja falava nessa necessidade, ao identificar
nas relacdes entre Estado e povos indigenas
um “colonialismo interno” que, a seu ver,
deveria ser substituido por uma “diplomacia
interna”.

Trazendo essas idéias para a reflexdo
sobre as escolas indigenas, perguntamos,
quem podera garantir a “especificidade e

123



diferenciacao” — caracteristicas oficializadas
nos diversos textos da legislacao da educa-
¢ao escolar indigena — sendo 0s Proprios
povos indigenas? Refletindo sobre essa
questdo, e fundamentando-se no texto
constitucional, a Procuradora da Republica,
Debora Duprat (2000), afirmou que ] a
par de Ihes reconhecer o direito a uma exis-
téncia diferenciada, a Constituicao outorgou
aos proprios indios o direito a dizerem que
consiste essa diferenca’.

0 conflito entre o reconhecimento/
oficializacdo das escolas indigenas, ou seja,
sua incorpora¢do no sistema nacional de
educacdo versus a garantia do direito a
modelos e formas proprias de fazer escola -
escolas como partes integrantes dos siste-
mas indigenas de educacao, é uma outra
polémica. Penso que o excesso de normas
legais, embora avancadas, em termos de
um novo discurso — que respeita a diversi-
dade cultural — confronta-se com a dura
realidade das escolas em dreas indigenas.

Ha necessidade também de se apro-
fundar o debate acerca da(s) ‘cidadania(s)
indigena(s), ou seja, de uma cidadania
plural e da construcao de politicas publicas
que déem conta desta diversidade e que
respeitem a decisdo dos povos indigenas,
inclusive quanto a questao de se querem
(ou nao) escola e que escola sera esta. O
que se percebe é que ha uma forte tensao
entre o direito a diferenca e os direitos da
chamada cidadania “brasileira”.
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Da apropriacao a inovagao: a
“indianizacao” da institui¢ao
escolar

0 ideal de escola indigena que esta
sendo forjado pelo movimento de profes-
sores indigenas nao entra em competicao,
nem substitui a educacao tradicional de
cada grupo. Ela tem, sim, um espaco e um
tempo de atuacdo bem definidos, que vém
responder as novas necessidades, a reali-
dade das situacdes historicas vividas.

Problemas de diversos tipos e dimen-
soes se colocam no dia-a-dia dos profes-
sores, exigindo que estejam sempre atentos
e mobilizados para enfrenta-los. Apesar de
todo contexto de violéncia e invasao cultural,
ao qual foram expostos os povos indige-
nas, um processo de resisténcia e oposicao
sempre foi desenvolvido por estes. Felizmen-
te, vemos que algo estd mudando e sao 0s
proprios indios e suas organizacoes que
procuram influir e tomar em suas maos os
processo de educacao escolar, inclusive
criando novas alternativas.

Por entender a escola indigena como
uma intermediacao, um instrumental que
se coloca entre as diferentes culturas, ndo
sendo assim um mecanismo apenas
interno, mas sim uma necessidade criada
‘pbs-contato’ com a sociedade envolvente,
trago algumas idéias acerca da dinamica
das relagges interétnicas.

Guilhermo Bonfil Batalha (1989) foi
um dos autores que e preocupou com essa
questao, trazendo analises pertinentes e
elucidativas a problematica em estudo.
Apos discorrer sobre o que chamou de “os
quatro &mbitos da cultura em funcao do
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controle cultural”, enunciou alguns proces-
s0s que, segundo o0 autor, permitem compre-
ender a dinamica das relacdes interétnicas.
Trés deles se originaram no interior do (ou
dos) grupo(s) étnico(s) que se toma(m) como
foco de andlise. Sao eles:

Resisténcia - O grupo dominado ou
subalterno atua no sentido de preservar
os contetidos concretos do dmbito de sua
cultura autdbnoma. A resisténcia pode ser
explicita ou implicita (consciente ou
inconsciente). A defesa legal ou armada
do territério ameacado ¢é explicita e
consciente; @ manutencao do costume,
qualquer que seja este, pode ser uma
forma de resisténcia implicita e incons-
ciente. Em todo caso, 0 exercicio de acoes
Culturais autbnomas, em forma aberta ou
clandestina, é objetivamente uma pratica
de resisténcia cultural, assim como sua
contraparte: a recusa de elementos e
iniciativas alheios (o chamado conserva-
dorismo de muitas comunidades: sua
atitude refrataria as inovacdes alheias).
Apropriacao - ‘E 0 processo mediante o
qual o grupo adquire capacidade de deci-
s3o sobre elementos culturais alheios.
Quando o grupo ndo s6 pode decidir sobre
0 uso de tais elementos, senao também
que € capaz de produzi-los, 0 processo de
apropriagao culmina, e os elementos
passam a ser elementos proprios”.
Inovacdo - “Através da inovacao, um grupo
€tnico cria novos elementos culturais
proprios, que em primeira instancia passam
a formar parte de sua cultura auténoma’,
Podemos constatar a pertinéncia
desses conceitos e idéias elaboradas por
Batalha, também quanto a questdo da
inovacao e criatividade.
A criatividade que se expressa nos proces-

s50s de inovagdo ndo se da no vazio, mas
sim no contexto da cultura propria e, mais
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particularmente, da cultura autdnoma.
Este € 0 marco que possibilita e ao mesmo
tempo pde limites as capacidades de ino-
vagao: seus componentes especificos sao
0 plano e a matéria para a criacao cultural.

No que tenho podido compreender,
a perspectiva de escola que os povos
indigenas tém projetado e se empenhado
em conquistar, ¢ um exemplo concreto, real
e atual de inovacao. Representam
peguenas grandes mudangas construidas
cotidianamente. E preciso estar atento e
sensivel para enxerga-las e interpretd-las
com toda sua forga e significagdo. Pois como
nos disse esse autor:

|.] as inovacdes culturais sdo, por uma
parte, mais freqiientes do que comumente
se pensa: ha muito novo em baixo do sol.
Sobretudo, se nao se pensa somente nas
grandes invengdes capazes de marcar por
si mesmas um momento da histéria, se
ndo se repara também, e sobretudo, nas
mudancas cotidianas aparentemente
insignificantes.

Neste paciente e demorado processo
de “indianiza¢ao” da instituicao escolar, ou
seja, da construcao de escolas préprias -
escola Guarani, escola Terena, escola
Yanomami.. - € fundamental que o profes-
sor indigena possa reencontrar-se com sua
propria comunidade educativa, j& que, na
maioria dos casos, ele foi formado fora
desta. Tornando-se parte da comunidade
educativa, podera contribuir na busca de
novas respostas, colocando a escrita a
Servico de uma nova expressao; procuran-
do inspiracdo nos sabios da comunidade;
colocando-se como ouvinte - aquele que
domina novas técnicas modernas, mas
coloca-as em continuidade do saber

125



indigena, como forma de ampliacao do
mundo, como expansao cultural, nunca
como substituicao.

Nesta otica, o professor pode ser
participante de um projeto que vai além da
propria educacao, ou seja, que trabalhe
com uma nogao ampliada de educacao.
Para isso, ird, necessariamente, envolver-se
com questdes fundamentais como a defesa
e garantia das terras indigenas; construcao
de alternativas de subsisténcia (auto-
sustentacao).

Nesse sentido, conforme analisou
Mosonyi (1996), as comunidades educati-
vas indigenas hoje precisam pensar em pelo
menos dois tipos de programas, que
necessitam andar juntos: lingUistico-cultural
e econdmico-politico.

Para Lopes da Silva (2001), uma tal
concepgao de educagao “supde atencao a
aspectos socioculturais e lingtiisticos da vida
indigena, nunca isolados da discussao
critica e propria, travada pelos proprios
indios sobre 0 que querem para si e para
0s seus’.

Trago, como encerramento deste
didlogo sobre a possibilidade de construcao
de projetos indigenas de escola e o papel
dos professores indigenas, trechos de
recente documento elaborado pelos profes-
sores e liderangas presentes no Encontro
Nacional de Professores Indigenas e
Missionarios, citado no inicio do trabalho.
Intitulado de Carta Compromisso®, o texto
expressa sentimentos, desejos e proposi¢oes
dos participantes frente a este desafio. Sua
leitura poderd ser uma contribuicao ao
debate e fazer-nos refletir sobre a afirmacao
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de Lopes da Silva (2001): “pode-se dizer que
ha, de fato, ‘escolas indigenas — ainda que
ndo realizem o ideal de ‘educacao
diferenciada’ almejado’”.

Estamos convictos que a educagao
que queremos tem que estar a servico das
lutas dos nossos povos, sendo formadora
de guerreiros (novas liderancas), rompendo
com o modelo centralizador do Estado
brasileiro, que teve como objetivo, durante
esses 500 anos, integrar os povos indigenas
na sociedade nacional, ndo respeitando
assim, todo o nosso passado de conheci-
mento e nossas diferencas adquiridas
através dos mais velhos.

A nossa luta é no sentido de garantir
a nossa autonomia como povos diferentes
e para isso estamos nos unindo através dos
nossos movimentos, para que 0S NOssos
direitos sejam respeitados, independente de
quem esteja no poder.

Continuaremos nos articulando para
garantir o fortalecimento das lutas, por meio
dos nossos movimentos em busca de uma
educacao especifica, diferenciada e de
qualidade, lutando para que as propostas
advindas das assembléias indigenas, tendo
como exemplo o Estatuto dos Povos
Indigenas, sejam aprovadas.

Iremos lutar conjuntamente para que
a formagao dos indigenas se dé em todos
os niveis, abrangendo as necessidades dos
nossos povos, respeitando as especificida-
des. Lutaremos para que todos os conhe-
cimentos proprios de cada povo sejam
valorizados, tanto quanto aqueles que tém
maior formagao escolar.
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Notas

' A Conferéncia era parte da programaco do IV
Encontro sobre leitura e escrita em sociedades
indigenas. O 132 COLE, organizado pela ALB -
Associacao de Leitura do Brasil, realizou-se na
UNICAMP, Campinas, de 16 a 20/07/2001,

* Como disse Melia, em outra 0casiao, a educagao
indigena pode ser solucao!

3 Uma interessante e pertinente andlise da historia
da escolarizacao indigena no Brasil foi produzida por
Mariana Kawall Leal Ferreira, em sua dissertacao de
mestrado (FERREIRA, 1992). O capitulo IV, que trata
deste tema, foi recentemente publicado como artigo -
‘A educacao escolar indigena: um diagnéstico critico
da situacao no Brasil" In Silva e Ferreira (org), 2001.
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